Samuel Byrskog

Paulus som hellenistisk diasporajude

Paulus dr en av de mest inflytelserika personer vi kdnner till. Hans brev till ndgra nygrundade smd grupper i det
romerska riket har under mdnga hundratals dr ldsts, begrundats, kritiserats och uppskattats av manniskor av
olika konfessioner och professioner i olika lander och virldsdelar. Det var ju han som forst formulerade mdnga av

den kristna trons grundldggande forestillningar om Gud och mdnniska, skriver hir Samuel Byrskog.

en vem var Paulus egent-
ligen? P4 madnga sitt
personifierar han den

svarfangade pluralitet av kulturell och
religis tillhorighet som vi idag f6rs6-
ker forsta ocksa i vart svenska sam-
manhang. En enkel svartvit bild av
Paulus som antingen jude eller grek
eller kristen forenklar och forvanskar
honom och hans budskap och fangar
inte upp samspelet mellan de olika
riktningar som rymdes inom savil

sdger han, ivrig i sin trosdvertygelse
och oforvitlig i sin lagrattfirdighet.
I vuxen alder hade han alltsa valt
att helhjirtat bejaka den populdra
men ganska konservativa fariseiska
riktningen inom judisk fromhet och
himtade sina teologiska 6vertygelser
fran den Hebreiska bibeln — férmod-
ligen mest fran den grekiska Gversitt-
ningen, Septuagina — och de judiska
traditionerna om lagens tolkning.
Att han nu betraktar allt detta som

Thais, men kanske dr citatet egent-
ligen bara hdamtat fran mer populi-
ra anvindningar av samma uttryck,
detta till skillnad fran Paulus flitiga
hinvisningar till Septuaginta. Hans
kritiker hade nog inte ifrdgasatt hans
grekiska och romerska arv pa samma
sdtt som hans judiska identitet och
det fanns dérfor ingen anledning att
i onddan pavisa det.

Kulturell paverkan dr emellertid
ofta indirekt och flerdimensionell.

“Diasporajude kan vi ana konturerna av en person
som korsade etniska identiteter”

judiska och hellenistiska som kristna
grupperingar. Genom att tematisera
Paulus som hellenistisk utan att upp-
16sa dem och dirmed kunde na fram
med sitt evangelium till savil jude
som grek.

Paulus, juden bland
icke-judar
Paulus — eller Saulus, som var hans
hebreiska namn — var och forblev
jude i hela sitt liv. Apostlagdrningar-
nas forfattare kanske 6verdriver, men
menar att Paulus fatt sin utbildning i
Jerusalem (Apg 22:3) och vill visa att
han forblev trogen sitt judiska arv.
Paulus sjdlv uttrycker sig mer dras-
tiskt och lite tvetydigt. I Fil 3:5-6 ger
han en fullodig beskrivning av sig
som omskuren pa attonde dagen, av
Israels folk och Benjamins stam, he-
bré fodd av hebréer. Han var siledes
jude fran fodseln, del av det utvalda
folket och bar samma namn och var
fran samma stam som kung Saul, och
han var uppvixt i en familj som tala-
de hebreiska. Han var ocksa farisé,
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skrap for att vinna Kristus, som han
sdger, dr ett osminkat sitt framhaélla
den ovintade omorientering som
drabbade honom pé vigen till Da-
maskus men innebdr inte att det
judiska arvet suddats ut fran hans
levnadshistoria. Hans teologiska vir-
deringar hade fordndrats sedan han
som fariseisk jude insett att Jesus ar
den utlovade judiske Messias och
allas Herre. Ungefir pd samma sitt
skall vi forstd hans starka ord om sin
lagtrogna iver och kallelse i Gal 1:13-
16a och betoningen pa hans judiska
identitet i Rom 11:1 och 2 Kor 11:22.

Mer sillan berdttar han om sig sjalv
som en grek bland greker och en ro-
mare bland romare eller hidnvisar till
utombibliska grekiska och latinska
skrifter, trots att han ville féra evang-
eliet till icke-judar. Den enda ging
som han mgojligtvis citerar fran en sa-
dan skrift 4r i 1 Kor 15:33, ”Av daligt
sdllskap blir den béste snart forstord”,
och da frin den grekiske Menanders
(c. 341-290 f.Kr.) forlorade komedi

Den dominerande kulturella fore-
stallningsvirlden i romarriket kom
frén det gamla Grekland och Paulus
skriver pa vanlig koinégrekiska till
grupper i den romerska omvirlden.
Det finns, som vi skall se, anledning
att tro att han var bekant med, och
i sin korrespondens anvinde sig av,
stilistiska och innehallsliga aspekter
som aterfinns i tidigare och samtida
utombibliska skrifter pd grekiska och
latin. Som jude var han aktiv i grekis-
ka och romerska sammanhang.'

Att Paulus som messiastroende
jude korsade kulturella och sociala
granser ser vii1 Kor 9:19-23. I kapit-
let bemdter han kritik angdende sitt
apostlaskap — en kritik som delvis
handlade om att han inte var fran det
judiska Jerusalem och hade sett Jesus
— och papekar att han frivilligt avstatt
fran ersittning for evangeliets skull.
Vi skall inte glomma bort att Paulus
enligt Apg 18:3 ldrt sig att gora tilt
och arbeta med ldder — férmodligen
som flerdrig larling hos sin far i Tar-
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Jan Lievens mdlning av Aposteln Paulus ca 1627-29. Nationalmuseum, Stockholm.

sos — och kunde forsorja sig sjilv i de
olika stdder ddr han vistades.> Detta
kommer honom vl till pass och ger
en stark kinsla av oberoende.

Nir han likt en del omkringresande
kyniska och stoiska filosofer hivdar
sin frihet och sitt oberoende vixlar
han emellertid plétsligt till den mot-
stridiga och chockerande slav-termi-
nologin for att visa hur han tralbundit
sig sjdlv i sin strdvan vinna savil judar
som icke-judar, eller som han ocksa
uttrycker det, de som dr under lag och
de som dr utan lag. Hans kristusbase-
rade och ekonomiska frihet och hans
Odesmittade kallelse att sprida evang-

SKT 5/2018

eliet till alla relativiserar hans etniska
sjdlvuppfattning, men inte sa att han
upphor att se pa sig sjilv som en jude,
men sd att han som messiastroende
jude gar in under och identifierar sig
med alla oavsett etnisk tillhorighet,
som en jude bland icke-judar. Detta
var radikalt nog i en milj6 dar frihet
var ett framstdende filosofiskt ideal
och dir etnisk tillhorighet var avgo-
rande for politiska, kulturella, sociala
och religitsa identiteter.

Paulus, juden fran Tarsos
Paulus var, som alla, priglad av sin
uppviaxt. Han foddes in i en judisk fa-

milj ndgon gang under de forsta dren
av var tiderdkning och fick det drevor-
diga namnet Saulus. Apostlagdrning-
arna ndmner Tarsos (9:11; 21:39; 22:3)
som hans fodelsestad och berittar att
han vistades dir dven efter sin religio-
sa nyorientering (9:30; 11:25).

Tarsos var huvudstad i den romers-
ka provinsen Kilikien (nuvarande
sodra Turkiet) och ett vilkint cen-
trum for handel och grekisk och ro-
mersk bildning. Geografen Strabon,
som var lite dldre dn Paulus, nimner
i Geographica 14.5.12-14 att ddr fanns
gymnasium och retorikskolor och
att staden Overtriffade savil Alexan-
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dra och Athén som alla andra stider
i filosofisk lirdom och annan “allmin
bildning” (engkyklios paideia). Vi vet
att manga betydande stoiska filosofer
kom just fran Tarsos. Mest kind &r
kanske Zenon, som 206 f.Kr. blev den
fjiarde forestdndaren for den inflytel-
serika stoiska filosofiskolan i Athén,
men det fanns manga andra. Strabon,
och senare dven filosofhistorikern
Diogenes Laértios, nimner flera av
dem.

Att vara medborgare i Tarsos hade
saledes sina fordelar. Det innebar for
Paulus del att han 4rvde romerskt
medborgarskap (Apg 22:28) och den
status och det beskydd ett sadant
medborgarskap medforde varhelst
han vistades i det romerska riket. Han
hade dirfor sikerligen fran barnsben
respekt for Gverheten i Rom och tog
som ung del av stadens utbud av gre-
kisk och romersk bildning, inte minst
dess retorikutbildning och framstden-
de stoiska filosofitradition.’

Det 4r svart att bestimma mer
exakt var Paulus fick sin avancerade
judisk-fariseiska skolning — den forsta
skolningen fick han, som alla judiska
pojkar, var nogi hemmet. Kanske var
det inte bara i Tarsos utan dven i Jeru-
salem under den skriftlirde Gamaliel,
som Apg 22:3; 26:4 antyder,* eller i
ndgon av synagogorna i diasporan.
Men 4ven om uppgifterna om Pau-
lus fodelse och vistelse i Tarsos och
i Jerusalem &4r knapphindiga kan vi
ana konturerna av en jude med en ut-
bildning och ett intellektuellt arv fran
savil judisk-fariseisk som grekisk och
romersk kultur och en person som
férenade olika bildningskulturer till
en sjdlvstandig litterdr och filosofisk
och teologisk helhetsforstaelse.’

Paulus, den grekisktalande
brevskrivaren

Den litterdra finessen idr tydlig pa
madnga olika sitt i de brev Paulus dik-
terade till sina skrivare. Det faktum
att de dr forfattade pa ledig grekiska
och innehaller gidngse epistoldra kon-
ventioner visar pa en ganska avance-
rad skolning. Kanske fick han hjilp av
sina skrivare, sa som var vanligt bland
vilbirgade grekiska och romerska
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brevskrivare vid den hir tiden, men
den sprikliga och stilistiska enhet-
ligheten i alla de sju brev som vi vet
kommer frdn honom antyder att det
ir hans egna formuleringssitt som vi
moter i breven.

Oftast anvinder han till exempel
det gingse monstret for att inleda
breven — monstret inneholl vanligt-
vis en hinvisning till adressat och
mottagare, en hilsning och ett tack
till gud(arna) f6r mottagarnas vilbe-
finnande — men han varierade det for
att kommunicera sitt speciella dren-
de. Inte s4 sillan, och mest utforligt i
Rom 1:2-5, skjuter han in ndgra fraser
som i kortfattad form antyder hela
brevets huvudinnehall. I Romarbre-
vet handlar det om att visa att hans
apostoliska uppdrag dr grundat i
Guds evangelium for savil judar som
icke-judar, alltsé i att Guds son ir sa-
vil judarnas messias — "av Davids 4tt”
—som hela virldens riddare — "1 makt
och vilde”.

Den atfoljande hilsningen &r ett
annat exempel. Den traditionella
hilsningsfrasen 16d "var hilsad” (chai-
rein). Paulus anspelar pa den grekiska
termens innehéll och uttal men siger
“ndd till er och frid” (charis hymin kai
eirene). Tacksdgelsen for mottagarna,
som han sedan uttrycker i alla brev
forutom det hetsiga Galaterbrevet,
blir naturligtvis inte ett tack till gu-
darna for adressaternas allminna vil-
befinnande utan till den Gud som han
bekidnner sig till genom Jesus Kristus
och for de omstindigheter angéende
brevmottagarna som han kinner till.
Han anvinde alltsd gingse stilistiska
monster frdn grekisk brevskrivning,
med den frihet som bara de som fran
borjan hade lirt sig dem grundligt
kunde gora.’”

Aven den retoriska skolningen #r
synbar. Att sddan mer eller mindre
avancerad skolgang fanns pd grekisk
och romersk mark har vi manga ex-
emp el pd frin olika forfattare. De
frimsta 4r Aristoteles, Cicero och
Quintilianus. Det finns ddremot inte
lika tydliga hinvisningar till retorisk
utbildning i judiska skolor. De cirka
fyra senaste decenniernas forskning
kring de paulinska breven har visat

— ibland lite Gverdrivet — att Paulus
behirskade konsten att forfatta brev
med hjilp av retorikens olika tekni-
ker for att kommunicera s& overty-
gande som mojligt.® Detta litterédra
hantverk hade han sikerligen lart sig
i grekisk och romersk skolmiljs, kan-
ske 1 Tarsos.

Som exempel kan vi ta hans sitt att
presentera sin argumentation dialo-
giskt, ndmligen hans bruk av den si
kallade diatriben.” Sjilv termen "di-
atrib” (diatribe) anvindes i grekisk an-
tik for en speciell litterdr stilfigur med
korta dialoger mellan flera personer i
syfte att fi fram en viss poidng. De be-
varade delarna av den stoiske filoso-
fen Epiktetos undervisning, i en skrift
kallad Epiktetos Diatriber daterad till
borjan péa 100-talet e.Kr., antyder hur
anvindbar den var i filosofiska sam-
manhang. Genom dialogen lockade
man fram den kunskap man ville be-
tona.

Fran och med Romarbrevets andra
kapitel och framdt anvinder sig Pau-
lus av diatriben. I 2:17 paborjar han
ett samtal med ett “du”, ett slags lat-
sasperson som kallar sig jude och for-
litar sig pé lagen, en lagldrare. Rom
3:1-8 dr ett typexempel, med fyra
smd dialoger mellan Paulus och den
fiktive juden. “Vilken fordel har da
judarna, vilken fordel ger omskérel-
sen”, frigar Paulus. Som véntat sva-
rar juden med att framhalla sitt folks
foretraden.

Paulus 6vergar da till att stilla flera
“om-fragor”. "Om ndgra har visat sig
troldsa, skall deras troloshet upphiva
Guds trofasthet”, fragar han. Juden
svarar: "Nej, inte alls”, och hinvisar
till att Gud 4r sann och till Skriften.
Paulus aterigen: "Om var orittfirdig-
het skall bevisa Guds rittfardighet,
vad innebir dé detta? Ar Gud kanske
minskligt talat ordttvis ndr han liter
sin vrede drabba oss?” Juden svarar:
“Nej, inte alls”, och fragar hur Gud
i sa fall skulle kunna déma virlden.
Tonldget stegras och Paulus omfor-
mulerar frigan till att gilla honom
sjalv. "Om min 16gn 6kar Guds hir-
lighet ... varfor skall dven jag domas
som syndare? Inte kan vi sdga: 'Lat oss
gora det onda for att frambringa det
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goda™. Den judiske diskussionspart-
nern svarar kort: "De som fortalar
oss pa det sittet fortjanar sitt straff”.
Paulus har fatt fram sin poidng.

Sé langt diatriben. Den ér typisk for
det grekiska sdttet att undervisa och
ett bra exempel pd Paulus litteréra
bildning fran grekisk och romersk
skolmiljo. Inne i dialogerna och pé
andra stillen kan det dven finnas olika
sdtt att argumentera som paminner
om samma bildningsbakgrund. Bland
annat finns en typ av forkortad logisk
argumentation med hjilp av sd kall-
lade entymem. De brukar beskrivas
som ofullstindiga syllogismer eller
argument. Man forutsatte uppenba-
ra premisser “i tanken/kédnslan” (en
thymo) utan att stava fram dem, och
arrangerade om resonemanget for
att inte belasta det med alltfor krang-
lig logik och gora det mer retoriskt
Gvertygande.

Lat oss ta ett exempel fran den
pagdende dialogen med den fiktive
juden. Lite lingre fram, i Rom 3:19-
20, sdger Paulus: "Vi vet att lagens
ord riktas till dem som &ger lagen for
att varje mun skall tystas och hela
virlden underkastas Guds dom. Ty
genom laggirningar blir ingen ménn-
iska rdttfirdig infér honom. Lagen
kan bara ge insikt om synd”. For att
forsta Paulus argu-mentation kan vi
bryta ned framstillningssittet i ett lo-
giskt monster med tva premisser och
en slutsats:

Premiss 1: Lagens ord riktas till
dem som 4ger lagen. Det dr ndgot
"vi vet”, ett slags axiom.

Premiss 2: Ingen blir réttfirdig
infor Gud genom laggirningar,
eftersom ju lagen bara ger insikt
om synd.

Slutsats: Varje mun skall tystas och
hela virlden underkastas Guds
dom.

Som skicklig retoriker har Paulus
flyttat fram slutsatsen sé att den kom-
mer direkt efter det forsta sjilvklara
pastaendet. Ofta utelimnade man
som sagt den obestridda premissen,
men Paulus viljer att nimna den med
ett "vi vet”, kanske for att etablera
samforstind med dialogpartnern och
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de okidnda brevmottagarna i Rom.
Den andra premissen var ofta mer
speciell men maste dnda vara giltig
for bdda parter. Paulus utgar hir frin
att hans judiske diskussionspartner
holl med om att ingen blir réttfardig
infér Gud genom laggirningar, men
ser sig andé tvingad att motivera pre-
missen genom att ange att lagen bara
ger kunskap om synd. De tva premis-
serna utgar alltsa fran giltiga forestall-
ningar och har till uppgift att ge den
judiske dialogpartnern tvéd avgorande
argument. Om han inte kan férneka
deras giltighet kan han heller inte for-
neka slutsatsen. En sann jude inser att
varje mun skall tystas och hela virl-
den underkastas Guds dom."

Det hir dr exempel pa stilistiska och
argumentativa monster som visar att
Paulus behirskade tekniker som han
inte lirt sig i den judisk-fariseiska
skolan utan i ganska avancerade gre-
kiska och romerska bildningsmiljer
som vi vet existerade utanfor Israel.
Han anvinde dven dem sjilvstindigt,
integrerade dem i sina resonemang
och handskades med dem pé det sitt
som bist tjanade hans syften. Han var
en litterdrt bildad hellenistisk diaspo-
rajude.

Paulus, den mangkulturelle
teologen
De birande innehallsliga delarna i
Paulus teologi var starkast beroen-
de av hans tolkning av Septuaginta
och judiska traditioner. Det giller
inte minst tunga teologiska begrepp
som Gud och Kristus, tro och tro-
fasthet samt Guds och minniskans
rattfirdighet. Djupstrukturerna i det
paulinska tinkandet har att géra med
judiska forestdllningar om Jesus som
den intill déden trofaste Messias.
Mer svarfangade dr begrepp som
“evangelium”, "frihet”, "frikopande”,
“forsoning” och “ande”, som alla
tycks spela pa flera bakgrundsmiljéer
fran savil det judiska som det grekis-
ka och romerska. Sa dr ju till exempel
“evangelium” det centrala budskapet
om att Jesus dr Messias och Guds son,
men termen klingade i den grekiska
och romerska omvirlden ocksa av
ekon fran kejsarmaktens propagan-

da. Ibland anvinde Paulus sikerli-
gen medvetet ord och begrepp med
flera kulturella betydelsebottnar for
att kommunicera overtygande, men
ibland var nog de forsta mottagar-
na och dhorarna av breven sa starkt
praglande av sin icke-judiska omgiv-
ning att de missade de judiska anspel-
ningarna.

Det kanske mest utforliga exem-
plet pa hur de innehéllsliga forestall-
ningarna frdn grekisk och romersk
mytologi smilt samman med judisk
tradition och teologi finner vi i det
mycket omdiskuterade Rom 7:7-25.
Paulus vill hir forsvara den judiska la-
gen och blandar judiska forestillning-
ar om Adam och Eva med for greker
och romare mycket mer kinda fore-
stallningar om den mytomspunna
trollkvinnan Medea.

Berittelsen om Medea formu-
lerades forst av tragediforfattaren
Euripides pd 400-talet £Kr. och éter-
berittades sedan i flera versioner, av
till exempel kirleksdiktaren Ovidius,
den stoiske filosofen Seneca och den
redan omnimnde Epiktetos. Hand-
lingen utspelar sig delvis i Korinth,
ddr den bedragna Medea brottas i sitt
inre med sina motstridande viljor att
gora ont eller gott, att doda eller inte
doda de séner hon fatt med sin bedra-
gare, ddr minnet av Medea vordades
och dir Paulus befann sig ndr han dik-
terade Romarbrevet.

Paulus utgar i 7:7-13 fran budordet
om att inte ha begir (2 Mos 20:17; 5
Mos 5:21), men i det budet och i se-
nare traditioner om det finns nistan
inget om den begirets kamp och
den viljesvaghet — grekerna kallade
det akrasia — som “jag” enligt Paulus
blottligger. Den kampen dr ddremot
synliggjord i beridttelserna om Med-
ea. Epiktetos 4r dterigen sldende nir
han for att siga att Medea blev bedra-
gen anvinder samma grekiska verb
(exapatan) i Diatriberna 1.28.7 som
Paulus anvinder i 7:11. Liksom Eva
blev bedragen, och dirmed ocksa
Adam, blev Medea ocksé grundlurad.
Det "jag” som brottas med sig sjilv dr
Adam, men en Adam som far drag av
Eva och den bedragna Medea."

Vi ser hir hur Paulus smilte sam-
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man judiska traditioner med grekiska
och romerska forestillningar pa ett
sdtt som bara en bildad hellenistisk
diasporajude kunde géra. Losningen
ur “jagets” dilemma tar han emel-
lertid inte fran samtida filosofiska
diskussioner. Hir lyser i stillet hans
nyvunna messiastro och frélsnings-
historiska perspektiv igenom och tar
over. "Jagets” viljekamp och fortviv-
lade rop om befrielse finns inte bara i
personer som Adam, Eva, Medea och
Paulus utan ekar i varje minniska
genom historien; och befrielsen finns
inte i ett upplyst filosofiskt sinne eller
en frisk sjdl, utan i Guds uppenbarelse
genom Jesus Kristus. Det judiska, det
grekiska och romerska och det krist-
na kombineras i en teologisk syntes.

Vi har bara skummat pa ytan av en
ocean av breda kulturella monster
som korsar etnisk tillhorighet. Den
nytestamentliga forskningen och kyr-
kan har sedan linge vant sig vid tan-
ken att Paulus var en messiastroende
jude och skall forstds som sddan. Si-
kerligen hade han vixt upp i 6ver-
tygelsen att det judiska folkets for-
bundsgivna foretrdde var avgérande
f6r hur man skulle bedoma de perso-
ner i Tarsos och pd andra stillen som
var utanfor forbundet, och sikerligen
fanns den insikten kvar hos honom
nir han som messiastroende hivda-
de att evangeliet 4r for juden framst
och med storsta allvar argumentera-
de for att det 4r fran israeliterna som
allt gott kommer, dven Messias (Rom
1:16; 9:1-5). Hans etniska sjdlvkinsla
var starkt judisk.

Men han var en kosmopolitisk jude
enligt ditidens matt mitt, en helle-
nistisk diasporajude, och vi finner
honom mest i de mangkulturella sti-
dernas myller. Det var i sadan grekisk
och romersk stadsmilj6 han var upp-
vixt och fullgjorde sitt apostoliska
uppdrag.” Den iver med vilken han
ibland forsvarar sin judiska identitet,
som vi sdg, vittnar om att han till och
med blivit anklagad for att ha forratt
sitt fidernes arv. Det var inte minst
denna djupgéende kulturella méng-
fald i hans sociala bakgrund, bildning
och forestillningsvirld som samver-

kade — ibland ocksd kom i konflikt —
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med hans judiska identitet och som
tillsammans med hans Gvertygelse
om att Jesus var Messias 6ppnade upp
forbundets grinser till att innefatta
alla kristustroende, judar och icke-ju-
dar. Genom att han i sig sjilv alltifran
barnsben forkroppsligade kulturell
maéngfald pa det sitt som antytts
ovan kunde han som andra hellenis-
tiska judar anvidnda kinda grekiska
och romerska bildningsménster for
att relatera till icke-judar. Kanske &r
det sd att det var just hans bakgrund
i den grekiska och romerska diaspo-
ran som gjorde att han formadde, pa
ett sitt som viibland underskattar, att
omvandla den judiska messiashindel-
sen och korsdramat till evangelium
t6r alla som tror.

SAMUEL BYRSKOG
Professor i Nya testamentets exegetik vid
Universitet i Lund

Noter

1) For utforliga diskussioner om Paulus
grekiska och romerska kontext se de olika
bidragen i Paul’s Graeco-Roman Context
(red. Cilliers Breytenbach; Leuven: Peeters,
2015) och den mer litterdrt inriktade stu-
dien av Paul M. Robertson, Paul’s Letters
and Contemporary Greco-Roman Litera-
ture: Theorizing a New Taxonomy (Leid-
en: Brill, 2016).

2) Denna ofta forbisedda men viktiga as-
pekt av Paulus verksamhet betonas av Ro-
nald F. Hock, The Social Context of Paul’s
Ministry: Tentmaking and Apostleship
(Philadelphia: Fortress Press, 1980).

3) Abraham Malherbe var en av de forsta
att studera Paulus utifran antik filosofi. Se
t.ex. hans artikelsamling Paul and the Po-
pular Philosophers (Minneapolis: Fortress,
1989). For en profilerad tolkning av Paulus
utifrdn stoisk filosofi se de tva studierna
av Troels Engberg-Pedersen, Paul and the
Stoics (Louisville: Westminister John Knox
Press, 2000), och Cosmology and the Self
in the Apostle Paul: The Material Spirit
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